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Resumen

Este articulo tiene por objetivo describir e interpretar el discurso
de los hablantes bilingiies en espafiol y chedungun en el marco de
una construccion social de la lengua. Consideramos que realizar un
acercamiento a diferentes discursos en circulacion sobre el chedungun
puede posibilitar la comprension sobre cudl es el contenido de las
actitudes, representaciones sociales y lealtades lingtiisticas de los
hablantes. Los discursos analizados corresponden al de ancianos,
adultos y jovenes bilingiies legitimados en sus comunidades. Este
estudio se inscribe en el ambito de la etnolingiiistica, es de caracter
exploratorio y de enfoque cualitativo. Los datos fueron obtenidos
a partir de entrevistas semi-estructuradas, realizadas en el marco
de trabajos etnograficos que forman parte de las investigaciones
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Abstract

This paper aims at describing and interpreting the discourse of
bilingual speakers of Spanish-Chedungun in the context of an
approach to a social construction of the language. An approach
to different discourses regarding Chedungun may allow the
understanding of the attitudes, social representations and language
loyalties of speakers. We analyzed the discourse of bilingual elders,
adults and young people recognized in their respective communities.
The present qualitative-exploratory study is framed in the field of
Ethnolinguistics. The data was gathered through semi-structured
interviews, as part of ethnographic field work in the Fondecyt
Iniciacion 11110362 “Caracterizacion etnolingiistica de produccion y
reproduccion de la lengua mapuche rural en comunidades pehuenches
de Pitril y Caillaqui, Alto Bio-Bio”, and the Master thesis “Creencias
religiosas y chedungun en las comunidades mapuche en conflicto de
la zona de Nahuelbuta”.
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1. INTRODUCCION

El estudio de las representaciones sociales, de las actitudes lingiiisticas y
de las ideologias lingiiisticas en torno al mapudungun ha sido abordado en
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el ambito chileno con el objetivo de desarrollar una perspectiva lingiiistica
que considere las determinaciones historicas y culturales que operan en
las lenguas, destacando funciones y contenidos que sobrepasan su mera
funcién comunicativa (Mariano et al. 2010; Lagos 2006, 2010 y 2012;
Olate y Henriquez 2010). Desde esta perspectiva, por ejemplo, Chi (2011)
describe la forma en que la lengua maya acttia, en algunos casos, como un
filtro de comparacion social, Util para caracterizar grupos autodefinidos y
socialmente reconocidos.

El analisis de las representaciones sociales ha centrado su atencion en el
proceso de cognicion social que subyace en las pautas de comunicacion y de
comportamiento de los individuos, describiendo la forma en que los grupos
y los sujetos configuran la realidad y su modo de estar en ella (Moscovici
1986; Monivas 1994). Por su parte, el ambito de las actitudes lingiiisticas
se ha interesado, principalmente, en las evaluaciones de aprobaciéon o
desaprobacion que realizan los hablantes o comunidades de hablantes ante
un rasgo o una variedad lingiiistica determinada (Moreno Fernandez 2009,
Olate y Henriquez 2010). En esta misma linea, ain mas recientes son los
trabajos que han incorporado el estudio de las ideologias lingiiisticas, que
examina las creencias implicitas o explicitas sobre dimensiones y usos del
lenguaje y su relacion con los intereses de determinados grupos sociales
(Kroskrity 2010).

En el caso de las lenguas indigenas en Chile,Mariano et al. (2010) y
Lagos (2006, 2010 y 2012) han estudiado las representaciones sociales
en torno al mapudungun de los mapuches urbanos. Sus resultados sefialan
que estos conciben esta lengua como una herramienta simbdlica util para
la construccion de “un horizonte de sentido respecto de lo que es ser
mapuche hoy” (Lagos 2010: 53). Del mismo modo, para Olate y Henriquez
(2010), las actitudes lingiiisticas cumplen un rol central en la delimitacion
de comunidades de hablantes y en la difusién de cambios lingiiisticos. En
su trabajo analizan las actitudes hacia el mapudungun de profesores que
trabajan en colegios donde se imparte el Programa de Educacion Intercultural
Bilingiie en zonas rurales de las regiones VIII y IX, en él constatan una
actitud positiva por parte de los profesores hacia la lengua, pues le atribuyen
funciones interétnicas, entendiéndola como una via de conservacion del saber
ancestral, prevaleciendo este valor simbdlico por sobre la funcionalidad
comunicativa. Por ultimo, en el &mbito de las ideologias lingiiisticas, Lagos,
Espinozay Rojas (2013), examinan la relacion entre la ideologia de la lengua
estandar, los intelectuales mapuches y sus negativas consecuencias en la
revitalizacién del mapudungun.

En cuanto a este trabajo, consideramos que al hacer referencia al estado
actual de una lengua minorizada como el chedungun, necesariamente se
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deben tener en cuenta los cambios que se han producido en la estructura
global que define y norma las situaciones de contacto lingiiistico. Por tanto, el
analisis de los discursos en torno a una lengua indigena como el chedungun
debe considerar el proceso colonial que enfrent6 la sociedad mapuche. La
gravitacion de ese proceso es tal que, en muchos aspectos, la relacion entre
las comunidades mapuches y el Estado chileno ha implicado comprenderlo
en el marco de la prolongacion de la situacion colonial que tiene por hito
la Pacificacion de la Araucania (Comision Verdad Historica y Nuevo Trato
con los Pueblos Indigenas 2008).

Asi, este trabajo examina el discurso sobre el chedungun —variedad
hablada por los pehuenches de la VIII region de Chile y los mapuches
de Nahuelbuta (Salas 2006)—, a partir del testimonio de cinco hablantes
bilingiies (competentes en chedungun y en espaiol) que presentan distintos
niveles de bilingliismo y pertenecen a comunidades de las zonas rurales
del Alto Biobio (Caillaqui y Pitril) y de la ribera noreste del lago Lleulleu
(sector de Rukafanco y Coihueco). Consideramos que analizar el contenido
de los distintos discursos que poseen los hablantes en torno a su lengua
resulta sustancial para lograr el objetivo que nos hemos trazado: entender
las lenguas como una construccion social que se nutre de las creencias,
usos y valoraciones que realizan los propios hablantes sobre ellas. En
este marco, entendemos que las actitudes, representaciones e ideologias
lingiiisticas que circulan en las comunidades constituyen aspectos parciales
de la construccion social del chedungun. Nuestra propuesta es que para
caracterizar esa construccion social se debe situar esos discursos en funcion
de roles y posiciones que los soportan en las comunidades. Es decir, entender
la diversidad de discursos sobre el chedungun que resultan de comunidades
socioculturalmente desintegradas como consecuencia de la prolongacion
de la situacion colonial que define las relaciones entre sociedad mapuche
y la chilena.

Este estudio se inscribe en el ambito de la lingiiistica antropologica, es
de caracter exploratorio y de enfoque cualitativo. Los datos fueron obtenidos
a partir de entrevistas semiestructuradas, realizadas en el marco de trabajos
etnograficos que forman parte de las investigaciones Fondecyt Iniciacion
11110362'y de la tesis de grado de Magister en Ciencias Sociales, mencion
Sociologia de la Universidad de Chile: “Creencias religiosas y chedungun
en las comunidades mapuche en conflicto de la zona de Nahuelbuta”. Para

' Fondecyt Iniciacion 11110362 “Caracterizacion etnolingiiistica de produccion y

reproduccion de la lengua mapuche rural en comunidades pehuenches de Pitril y Caillaqui,
Alto Bio-Bio”, dirigida por el Dr. Cristian Lagos.
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este trabajo hemos analizado cinco discursos de sujetos hablantes que estan
validados en su comunidad: una médica (82), tres comuneros (80, 65, 44),
y un educador tradicional (26).

A continuacion, en el segundo apartado, describiremos los conceptos
a partir de los cuales se abordaran los discursos de los hablantes, los que
comprenden: exposicion de los procesos histéricos relevantes que explican la
diversidad de discursos en las comunidades mapuches; luego, expondremos
una aproximacion al bilingliismo que contribuya a caracterizar a nuestros
entrevistados en esta dimension. En el tercer apartado referiremos la
metodologia empleada en este trabajo. En la cuarta seccion presentaremos
el andlisis y los resultados de esta investigacion, el que esta dividido en
los subapartados: a) Bilingliismo: un aspecto de vitalidad lingiiistica, b)
Chedungun y funcioén religiosa y ¢) Chedungun, lengua y ontologia.

2. ANTECEDENTES

2.1. PERDURACION DE LA SITUACION COLONIAL: TRANSFORMACIONES
CULTURALES Y LINGUISTICAS EN EL TRANSITO DE LA SOCIEDAD
MAPUCHE REDUCCIONAL A LA POSTREDUCCIONAL

En la cultura de las comunidades mapuche del Lleulleu y el Alto Biobio
circulan diferentes discursos sobre el chedungun. Esta heterogeneidad se
explica por multiples factores historicos, politicos, culturales y lingiiisticos.
Entre ellos destacan aquellos que refieren a la cosmologia y la religiosidad
tradicional. Estas representaciones se nutren de creencias que sobrevivieron
a la politica estatal de aculturacion que sucedid a la pacificacion de la
Araucania. Sobreviven en los simbolos y saberes que se vinculan con
las creencias religiosas principales como Chao Dios, el newen (fuerza
primordial), ngen (espiritus) (Foerster 1995) que se actualizan en ritos
religiosos como rogativas y sanaciones chamanicas.

Sin ser residuales, los discursos que vinculan la lengua a dimensiones
de las creencias tradicionales religiosas no constituyen un cuerpo articulado
de conocimientos compartidos por todos los miembros de la comunidades,
menos se trata de un saber integrado. La cultura e ideologias que circulan
en la sociedad chilena han penetrado en las comunidades como resultado
de su integracion forzada al mundo wingka. Esta logica de integracion
opera como una fuerza de desintegracion sociocultural respecto de los
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sistemas simboélicos mapuche. Actia, por ejemplo, en la dimension
lingiiistica, la ideologia del monolingiiismo, mediante las instituciones del
Estado, el sistema educativo y los medios de comunicacion. Frente a ella,
la representacion tradicional del chedungun se puede describir como una
ideologia lingiiistica opuesta, que expresa el punto de vista y los intereses
de los roles y posiciones tradicionales en las comunidades. De esta manera
la construccion social del chedungun es una mirada sincronica a la disputa
y conflicto entre estas ideologias lingiiisticas (junto a otras) que revela una
correlacion de fuerzas entre los distintos saberes y poderes que se posicionan
en las comunidades.

Para entender como son producidas y recepcionadas dichas ideologias
lingiiisticas en las comunidades hay que examinar los principales procesos
socioculturales que han atravesado. Es decir, examinar lo que se ha llamado
resistencia cultural mapuche (Bengoa 1985), que hace posible distinguir, al
interior de las comunidades, a los sujetos portadores del saber mapuche y
que, en consecuencia, vinculan la ontologia y la practica de su lengua con las
creencias tradicionales. En nuestra propuesta consideramos relevante referir
el marco colonial en que se han desarrollado las relaciones entre chilenos y
mapuche a partir de la ocupacion de la Araucania.

Una vez terminada la ocupacion, desplazamiento y derrota militar de
la poblacion, en 1883, el Estado chileno condujo el proceso de reduccion
en comunidades que dur6 hasta 1929. Paralelamente se va desarrollando la
colonizacion del territorio, de manos de europeos y chilenos. Contrariamente
a los calculos de los politicos chilenos, la sociedad mapuche logré resistir la
desintegracion social y cultural a la que habia sido arrojada por eso proceso
colonial mediante la reorganizacion de sus vinculos econdmicos, religiosos
y lingiiisticos. Aparece lo que en la literatura histdrica y antropologica se
conoce como “sociedad mapuche reduccional”. La comunidad mapuche
quedo en una situacion estructural respecto de la propiedad colonial y la
sociedad chilena, que generd las condiciones para mantener grados de
autonomia frente a esta. Este rasgo fue destacado en los trabajos etnograficos
de finales de la década de 1950 (Faron 1969). Se demostrd que frente a
la sociedad chilena la cultura mapuche habria mantenido un equilibrio
estructural (entre integracion y conservacion), permitiéndole subsistir. Esta
subsistencia logré conformar una estructura cultural diferenciada.

El modo en que se logro fue que las reducciones o comunidades
adaptaron la estructura familiar matrilateral. Asi, la cesion y recepcion
de mujeres por via materna incentivo la endogamia entre colectividades
interrelacionadas, manteniendo espacios con relativa autonomia. Igualmente,
esta integracion familiar permitio la emergencia de lo que Faron (1969)
llamo el congregacionismo ritual mapuche. Este sistema de intercambio
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de esposas institucionaliz6 un sistema de intercambio econdmico, solidario
(mingako) y asegur6 la unidad moral de las comunidades, al consagrar el
vinculo religioso en la concurrencia a rituales fundamentales:

Dentro del contexto del orden moral la sociedad mapuche vive en mayor
aislamiento debido a su situacion colonial y es respecto a los valores
morales como debe verse la integracion continuada. La integridad
estructural de la sociedad mapuche es un compuesto de resistencia y
adaptacion (Faron 1969: 243).

La situacion de “equilibrio estructural” que permitié el surgimiento
de la sociedad mapuche reduccional se modificd radicalmente con las
transformaciones globales del agro chileno a partir de la década de 1960.
La reforma agraria y la contrarreforma agraria, con los decretos-ley 701, de
1974 (sobre Fomento Forestal) y 2568/2750 de 1979 (division de tierras y la
liquidacion de la propiedad comunitaria), generaron el marco juridico para
que el territorio mapuche se anexe completamente a la sociedad chilena,
mediante la introduccién del capital forestal. Asi lo demuestran los estudios
mas recientes realizados a partir de datos censales (Saavedra 2006). La
integracion sociocultural de las comunidades respecto al mundo winkga
seria, practicamente, total.

Sin embargo, estos estudios se equivocan al presumir la aculturacion
total de las comunidades mapuche. Sabemos que la neoliberalizacion del
agro implico al mismo tiempo su ingreso a la globalizacion. La masificacion
de los medios de comunicacion, permite el acceso de las comunidades a
los instrumentos internacionales de reconocimiento cultural. A partir de la
década de 1990, surge una reapropiacion y revalorizacion de las practicas
culturales tradicionales que se habian mantenido latentes en las comunidades
mas apartadas y entre las generaciones mas antiguas. En esa coordenada,
espacial y social, pareciera intersecarse vitalidad lingiiistica y prdctica
religiosa en figuras que ponen en circulacion ese contenido tradicional que
se desliza en cada operacion religiosa, en la observancia de las creencias y
en el uso de la lengua.

En consecuencia, proponemos analizar el discurso de los hablantes,
vinculando las representaciones y creencias que comporta esa ideologia en
su anclaje al contexto sociocultural en que opera®. De acuerdo con Foerster
(1995), la religiosidad mapuche se enmarca en esquemas de reciprocidad
para con los miembros de la comunidad de creyentes y respecto de las figuras

2 Kroskrity llama a este enfoque “andlisis ideologico neutral” (2010).
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sagradas. De acuerdo con Durkheim (1982), la distincion sagrado/profano
es constitutiva de los sistemas religiosos. Mas alla de las representaciones
que se asignan a uno u otro polo, dicha distincion cumple una funcién
social: refuerza lazos entre la comunidad creyente a la vez que distingue/
separa respecto de quienes no participan de las creencias y ritos. Como
expondremos, el chedungun es representado, por algunos hablantes, como
un don de Chao Ngnechen, y es por lo tanto sagrado, frente al espafiol
(wingkadungun) que es considerado profano. El caracter sagrado de la lengua
mapuche permite que su manipulacion ritual por el ngepin (sacerdote) y la
machi (chaman) en el guillatin, tenga eficacia simbolica. La integracion de
la comunidad de creyentes (a base de esquemas de reciprocidad) es reforzada
toda vez que el desarrollo de una liturgia en chedungun, durante el nguillatan,
acerca a los participantes (que en su mayoria no son hablantes).

Desde esta perspectiva, seria factible entender que la eficacia ritual del
chedungun tiene que ver con la legitimidad de quienes asumen el rol de
sacerdotes en el guillatin. Dicha legitimidad esta dada, como hemos dicho,
en su caracter de hablantes. Esta relacion entre palabra y ritual es examinada
por Bourdieu (2001). Para que el ritual funcione debe haber una “delegacion
de la palabra” a quien esta legitimado para actuar en nombre de la comunidad
cultica constituida en élL.

La eficacia simbolica de las palabras solo se ejerce en la medida en que
quienes la experimentan reconocen que quien la ejerce esta autorizado
para ejercerla. (...) Reside asi totalmente en la conviccion de que esa
delegacion constituye los cimientos mismos del ministerio, esa ficcion
social, conviccidon que es mucho mas profunda que las propias creencias
y misterios que el ministerio profesa y garantiza (Bourdieu 2001).

Asimismo, proponemos complementar la matriz sociocognitiva que subyace
al concepto de ideologias lingiiisticas, junto con sugerir un dialogo con
la propuesta de la epistemologia del hablante (Teillier 2013), en cuanto
esta postula que la lengua es una construccion social que configura un
ambito de realidad —social— dentro de los limites de las posibilidades de
autocomprension que la constituyen como mundo y cultura. En este sentido,
la epistemologia del hablante permitiria reconstruir la lengua en contextos
sociales complejos, marcados por la modernizacion capitalista. [gualmente,
consideraremos algunos elementos del llamado giro ontologico llevado a
cabo recientemente en la antropologia cultural. Este enfoque postula la
necesidad de profundizar en los procesos de simbolizacion de la realidad
de los grupos indigenas, ir a sus cosmologias donde se articulan simbolos
y significados que remiten a su existencia en el mundo y a la relacion entre
naturaleza y cultura que de ahi se desprende. En ese sentido, los objetos de
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la antropologia no serian epistemologias, sino que las ontologias (Viveiros
de Castro 2003).

En esa linea hemos comparado nuestros resultados con los del trabajo
etnografico de Magnus Course (2012) en las comunidades lafkenche del lago
Budi. Course se inscribe en el giro ontoldgico y lo utiliza para caracterizar
elementos de la cosmologia mapuche que dan cuenta de un “perspectivismo
ontoldgico”. Uno de esos elementos corresponde a entender que el lenguaje
estaria constituido de la misma sustancia de los demas seres de la naturaleza
(iuke mapu) y de los seres sagrados (wenumapu). Esa sustancia es el newen
(fuerza). Course, sefiala que los mapuche parecieran ser conscientes de que
la palabra (dungu) se encuentra saturada de fuerza (newen) que finalmente
distancia cada discurso del control del hablante. La relacion entre palabra y
autoridad en la sociedad mapuche, estaria dada justamente porque el newen
contenido en la palabra del jefe, politico (lonko) y religioso (ngepin). En el
discurso en torno al chedungun de los hablantes que participan de este trabajo,
es posible identificar nociones que dialogan con esta. En el apartado que
sigue, referiremos algunos elementos que contribuiran a la caracterizacion
del bilingiiismo, considerando un contexto colonial.

2.2. BILINGUISMO EN CONTEXTO COLONIAL

El bilingiiismo en América Latina, asi como en el resto del mundo, es una
situacion habitual y no una excepcion como ha pretendido representar con
las ideologias del Estado monolingiie (Lastra 1992, Lagos 2010). Entre los
factores que dan lugar a una situacion de lenguas en contacto y el bilingiiismo,
destacan: los procesos de expansion territorial, los procesos de unificacion
politica y situaciones poscoloniales en comunidades independizadas con
hablantes competentes en distintas lenguas (Moreno Fernandez 2005).

De acuerdo con Fishman (1988), el bilingiiismo es un término acuiiado
por la psicologia para dar cuenta del fendmeno individual del habla,
mientras que la diglosia corresponde a la dimension sociolingiiistica del
fenémeno, siendo posible bilingiiismo sin diglosia y viceversa. Enfatizando,
precisamente, la dimension individual del bilingliismo, Weinreich lo define
como “la practica de usar dos lenguas alternativamente” (cit. en Lastra 1992:
172). Esta practica se manifestaria en tres tipo de hablantes: a) bilingiies
coordinados, quienes mantienen los sistemas o subsistemas lingiiisticos
separados, b) bilinglies compuestos, aquellos que equiparan los dos signos
o subsistemas y, por ultimo, c) los bilingiies subordinados, quienes tienden
a subordinar un sistema a otro (Lastra 1992).
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Para efectos de este estudio, entenderemos el bilingiiismo como una
situacion social que “designa la coexistencia de dos lenguas en la misma
comunidad” (Mounin 1979: 28). Asimismo, incorporaremos los aportes de
la teoria de la etnificacion a su compresion general. Este enfoque entiende
el comportamiento bilingiie como casos de asimetria lingiiistica en que
las practicas de estos sujetos bilingiies tienden a variar de acuerdo con el
lugar que estén ocupando en el sistema interétnico (Cardoso de Oliveira
2007). Esta perspectiva resulta pertinente, dado que hemos establecido
que comprendemos la situacion lingiistica del chedungun de las zonas del
Alto Biobio y del Lleulleu, y, en particular, el discurso de sus hablantes
en torno a su lengua, como la imagen actual de una variedad lingiiistica
que se encuentra vinculada a una comunidad que ha ocupado un lugar de
subordinacion en un contexto colonial. Asi, una caracteristica tipica del
bilingiiismo en situaciones de colonialismo lo representa el hecho de que
la lengua dominante tiende a relegar a la lengua dominada a su uso privado
(Lagos 2010), tal como ocurre en las comunidades estudiadas.

En la tradiciéon lingliistica es posible identificar una perspectiva que
considera el bilingiiismo o la alternancia de codigo como una deficiencia.
Tal es el caso de los andlisis de Bloomfield (cit. en Milroy y Muysken
1995). También en esa linea se encuentra el trabajo de Weinreich realizado
en la década de 1950, focalizado en la tipificacion estructural, sobre todo
en el plano Iéxico del bilingiiismo (Lastra 1992). A conclusiones similares
llegaron los desarrollos de la psicologia educacional conocida como
semilingualism, donde se sostenia que los nifios bilingiies padecian un
déficit comunicativo, en tanto, por su condicién, no manejaban ninguna de
las dos lenguas completamente y por lo tanto no alcanzaban los procesos
cognitivos complejos que les permitiera integrase a los sistemas educativos
tradicionales. Como contraparte a estas visiones, Gumperz (cit. en Lastra
2012) sostiene que la alternancia de dos lenguas corresponde a un recurso
de expresion del hablante y no una limitacion.

Emparentado con el concepto de bilingliismo, figura el de alternancia
de codigos. Se define como el uso alternado de dos lenguas en el discurso o
dentro de la misma oracién sin que se observe influencia de la segunda lengua
en las secciones en que se utiliza la primera. Igualmente, Weinrech, en un
punto intermedio entre bilingiliismo y alternancia de lenguas, identifica una
nueva dimension en los hablantes, la define como una predisposicion animica
en que las lenguas se convierten en una causa y un simbolo en si mismas,
esta preferencia también incluye la tendencia a utilizar dicha lengua; a esta
preferencia la denomina lealtad lingiiistica (Lastra 1992). Estos conceptos
expuestos seran de utilidad al momento de caracterizar aspectos de los
hablantes que contribuyeron en este trabajo que presentaremos a continuacion.
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3. METODOLOGIA

3.1. CARACTERISTICAS DE LAS ZONAS ESTUDIADAS

Esta investigacion se llevo a cabo en las comunas de Alto Biobio y Contulmo,
ambas de la octava region. Alto Biobio es una comuna cordillerana de la
Provincia de Biobio. Tiene 9.078 habitantes, de los cuales el 71% se declara
mapuche pehuenche?. Se trabajo en las comunidades de Pitril y Caillaqui.
La primera se extiende por el cajon del Queuco, desde el Estero Otué por
el norte, Estero Boquiamargo y rio Turbio por el sur, el rio Queuco por el
poniente, y las veranadas de Neptn por el oriente. Posee 407 habitantes, de
los cuales un 75% se considera pehuenche. La comunidad de Caillaqui se
emplaza en las cercanias de Ralco y cuenta con un total de 637 habitantes,
de los que un 85% se considera de origen pehuenche®.

En Contulmo, provincia de Arauco, el trabajo se llevo a cabo en la zona
del lago Lleulleu, emplazado en la cordillera de Nahuelbuta. Concentra una
alta densidad de poblacion mapuche (2626 personas) que corresponde al
15% de la poblacion indigena de la provincia de Arauco®. La zona del lago
Lleu posee una extension de 670 kilometros cuadrados. Historicamente se ha
identificado a la poblacién mapuche de la zona del Lleulleu como lafkenche,
por su cercania con las comunidades de la costa (TirGa). En la actualidad
muchos rechazan esa identidad, identificindose como mapuche simplemente
o mapuche-lleulleuche. El trabajo de campo se realiz6 en las comunidades
de Rukafanco y Calbullanca Nahuelqueo. La primera se emplaza a 26 km
al sur de la comuna de Contulmo, en la ribera noreste del lago Lleulleu.
Se encuentra a dos kilometros de la localidad de Huillinco, donde viven
mayoritariamente familias chilenas. El plano basico de la comunidad tiene
una extension de 125 hectareas (sin contar territorio recuperado a partir
de 1998) y viven 22 familias en su interior. La comunidad Calbullanca
Nahuelqueo se ubica unos 10 kilometros al oeste de Rukafianco, en el sector
de Coihueco. El lugar se encuentra bastante aislado y se accede por caminos
no pavimentados. Es una comunidad joven, se constituy6 legalmente el 2013.

3 Encuesta CASEN 2006.

4 En ambas comunidades, la actividad econdémica estd dada, principalmente, por la
ganaderia y agricultura a pequefia escala, y turismo. Las vias de acceso son de regular calidad,
situacion que se repite y agrava cada vez mas a medida que se avanza por el cajon del Queuco.

5 Ministerio de Planificacion y Cooperacion, 2001.
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Habitan unas 20 personas en su interior, siendo la familia Calbullanca el
lof (linaje) principal.

3.2. SUJETOS PARTICIPANTES

La seleccion de informantes fue intencional, buscando encontrar sujetos
con caracteristicas especificadas previamente. Se procedio por muestreo de
tipo bola de nieve, a partir de informantes principales en ambas zonas que
ayudaran a localizar a los sujetos que cumplieran las caracteristicas buscadas.
En Alto Biobio los informantes principales fueron directores de escuelas
rurales y, en la zona del Lleulleu, el vocero de la comunidad Rukafianco.
La distribucion de participantes corresponde a tres hablantes pertenecientes
a las comunidades de la comuna Alto Biobio y dos de las comunidades de
la zona del lago Lleulleu en la comuna de Contulmo.
Los participantes del estudio debian cumplir con el siguiente perfil:

1. Autodefinirse como mapuche, pehuenche o lleulleuche.
2. Hablantes bilingilies en chedungun y espafiol.
3. Ocupar roles y posiciones validados por sus comunidades.

3.3 TECNICAS DE RECOLECCION Y PROCESAMIENTO DE LOS DATOS

Se utilizé6 un enfoque cualitativo y una aproximacion etnografica (seis
estadias en terreno de tres a cinco dias en las comunidades seleccionadas).
Se aplicaron entrevistas semiestructuradas en las casas de los entrevistados
o en fogones contiguos a sus hogares, primando una situacién comunicativa
formal. Las preguntas fueron formuladas en espafiol y las respuestas de
los entrevistados fueron expresadas en espafiol, alternancia entre espafiol-
chedungun y segmentos completamente en chedungun. Se solicité a los
sujetos entrevistados referirse a los siguientes topicos:

a) qué significa hablar y comunicarse en chedungun,

b) situaciones en que resulta deseable hablar chedungun,

¢) situacion de la lengua entre los jovenes de la comunidad,
d) relacion entre ser pewenche/mapuche y hablar chedungun.

Los datos fueron procesados con asistencia del software Atlas.ti, utilizando
técnica de codificacion de acuerdo a la de la teoria fundamentada:
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codificacion abierta, axial y selectiva. Generacion de categorias centrales
y unidades de sentido.

4. RESULTADOS

4.1. BILINGUISMO: UN ASPECTO DE LA VITALIDAD LINGUISTICA

La situacion lingtiistica actual del mapudungun en Chile es de un progresivo
desplazamiento funcional en favor del espafiol (Lagos 2005 y 2012; Zufiiga
2007). En la zona del Alto Biobio y del Lleulleu es el espaiiol la variedad
que domina en los espacios publicos (escuela, municipalidad, biblioteca),
perdurando la lengua nativa, principalmente en el ambito privado —tal como
suele ocurrir en contextos de friccion étnica—. La subsistencia del chedungun,
en muchos casos, termina siendo una decision familiar en que los padres
establecen si transmitir o no la lengua a las nuevas generaciones. De acuerdo
con el testimonio de los sujetos que participaron de la investigacion, en
esta decision influyen tanto su propia trayectoria como hablantes de lengua
indigena —marcada por la discriminacién—, como la escasa presencia de los
espacios de dominio de uso del chedungun que, en términos practicos, reduce
las posibilidades efectivas de emplearlo con funcionalidad comunicativa.

Teniendo en cuenta el estado actual de esta variedad, resulta pertinente
interpretar la cualidad de bilingiies de nuestros entrevistados como un tipo
de lealtad lingiiistica que contribuye a caracterizar de forma complementaria
los datos cuantitativos sobre vitalidad que circulan en la actualidad (Lagos
2005; Zudiga 2007; Gundermann, Canihuan, Claveria y Fatindez 2008)
que tienden a excluir la perspectiva en torno a la lengua de los usuarios.
En este sentido, coincidimos con las observaciones expuestas por Teillier
(2013), quien critica el predominio de enfoques cuantitativos para medir
vitalidad lingiiistica. Como contraparte, propone incorporar una dimension
cualitativa que se busque superar la dicotomia academia-comunidad
estudiada, para esto, sugiere la reconstruccion de una “epistemologia del
hablante” que explore los puntos de vista de los sujetos que conforman las
comunidades lingiiisticas a fin de establecer un dialogo entre estos y su
realidad socio-cultural. Adscribiendo a estos planteamientos, ahondaremos
en las valoraciones y funciones que los hablantes bilingiies en chedungun
y espafiol de la zona del Alto Biobio y Lleulleu atribuyen a la lengua nativa
para inscribirlos en una construccion social del chedungun.
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Los sujetos que participaron en este trabajo presentaban distintos niveles
de bilingiiismo: entrevistado 1 (E1): bilingiie coordinado, L1 chedungun;
entrevistado 2 (E2): bilingiie compuesto, L1 chedungun; entrevistado 3 (E3):
bilingiie pasivo, L1 espafol; entrevistada 4 (E4): bilinglie subordinado, L1
chedungun; entrevistado 5 (E5): bilingilie subordinado, L1 chedungun. Por
su parte, los entrevistados de mayor edad (E2 y E5) presentaron una alta
frecuencia de alternancia de codigo:

“Mucha gente nueva wekeche cambia letuykimtulaydew chedungun
(la gente joven esta cambiando, ya no saben su idioma), entonces asi
estamos perdiendo como, como le dijera porcionada de mapuche” (E2).

“chedungun le voy a decir kifieke che, kifiekengvtram, kifiekedungu,
kinieke (alguna spersonas, algunas conversaciones, algunos asuntos,
algunos)® tal como el objeto, no es igual al que hablan los que viven
cerca de los lafquenche” (ES).

Lamotivacion de la alternancia de codigo espafiol/chedungun y los segmentos
expresados completamente en chedungun deben considerar las restricciones
que la situacion comunicativa de entrevista implica, en que el objeto y topico
conversacional es, precisamente, la lengua. Sin embargo, al margen de este
contexto, es innegable que este tipo de alternancia de codigo refleja, en los
mismos sujetos, los efectos de la prolongacion de las relaciones coloniales
en las comunidades mapuches. Este efecto desintegrador también puede
ser leido como una valiosa muestra de lealtad lingiiistica en un contexto
de claro desplazamiento y baja vitalidad de la lengua, siendo un dato que
contribuye a conformar la epistemologia de los hablantes. Esta alternancia
de codigos lejos de ser una deficiencia o una interferencia (Lastra 1992),
en el caso de los mapuches de la VIII region simboliza una resistencia a la
aculturacion impuesta por el mundo winkga’. Esta perspectiva se confirma,
ademas, explicitamente con sus testimonios:

¢ Agradecimientos a Antonio Chihuaicura, quien tradujo los segmentos en chedungun.

Con esto no queremos establecer, necesariamente, que la lealtad hacia el grupo sea
mas alta entre quienes mantienen su lengua en perjuicio de quienes no. En este punto,
concordamos con Fishman (1988), cuando sefiala que “parece ser que la lealtad al grupo
puede ser similarmente (si no mas) ubicua y continuar tanto con el mantenimiento lingtiistico
como sin ¢1” (Fishman 1988: 151). Tal es el caso de las agrupaciones de mapuches urbanos
que habitan en la Region Metropolitana y que participan activamente de organizaciones que
promueven la identidad étnica sin ser necesariamente hablantes (Lagos 2012).

7
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“ifichechedunguken, vychekewvneluenewtachaw dios, feyniekefifi, che
amun, pen che, dungukentanikewvn, nvtramkaken chedungun meu,
komchemyewvn, chem, chemamon, akuntameu, amonpiken, chedungun
mu miawken, wingkadungun newetopakelan” (ES)

[Yo suelo hablar en chedungun, el Chaw Ddios me dio la lengua de la
gente, eso es lo que tengo, donde voy, donde veo a las personas, suelo
hablar mi lengua, suelo conversar en chedungun, todo los obsequios,
que, donde voy, de donde vengo, voy suelo decir, ando con chedungun,
el wingkadungun no lo hablo mucho.]

Como elemento constitutivo de esta lealtad figura la relacion que establecen
algunos hablantes en entender el chedungun como un regalo de Chao dios
(ES) o como una ensefianza que proviene de la naturaleza (E1). Esta vision
coincide con los datos proporcionados por Olate et al. (2013), quienes
examinan la alternancia de c6digos en una comunidad de la zona lafkenche;
los resultados sefialan que los eventos comunicativos “donde mas se habla la
lengua mapuche son de caracter ceremonial: machitun con 60% y ngillatun
con 80%; ademas, el palin con 60%” (Olate et al. 2013: 272). Informacion
que se corrobora con lo expresado por nuestros entrevistados: “si ese en
chedungun se llama, en la rogativa, el ngillatun se llama ngillanmaun de los
mapuche. Ahi tenemos que orar los puros mapuche” (E4), configurandose
como una dimension central en la construccion social de la lengua. Nos
referiremos en extenso a esta nocion en el proximo apartado.

4.2. FUNCION RELIGIOSA DEL CHEDUNGUN

En el discurso de los hablantes de la zona del Alto Biobio y de la ribera
del lago Lleulleu se advierte una relacion entre la conservacion de las
creencias mapuches y el mantenimiento del chedungun; es por este motivo
que analizamos los discursos en torno a la lengua nativa que refieren a este
vinculo. Esta asociacion configura, junto con otros elementos, la construccion
social del chedungun que se ha propuesto describir en este trabajo. Para
analizar estas representaciones tradicionales, referiremos, brevemente, su
estado en un escenario que ha sido descrito como de aculturacion sistemdtica
(Saavedra 2006) y de pérdida de vitalidad de la lengua vernacula (Zaniga
2007, Salas 2006, Lagos 2012) producto de la perduracion de la situacion
colonial en las relaciones entre sociedad chilena y comunidades.

Aunque resulta apropiado hablar de desintegracion sociocultural de
las comunidades (respecto de lo que se ha llamado sociedad mapuche
reduccional) laidea de aculturacion puede resultar superficial, dado que no
considera los ajustes y adaptaciones de la cultura y lengua mapuche respecto
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de la cultura wingka. De acuerdo con Bengoa (1985), desde la reduccion de
la poblacion mapuche en comunidades existiria una cultura de resistencia, en
la que la cultura mapuche se habria rigidizado y ritualizado como estrategia
para subsistir a la integracion forzada por la sociedad chilena.

A pesar de la cultura de resistencia, parece indudable que las comunidades
han experimentado un proceso de cristianizacion y castellanizacion de
su poblacion, producto de su integracion a los esquemas productivos
nacionales y la migracion a las ciudades. Sin embargo, el awingkamiento
de las comunidades ha sido resistido por un sector que conserva su cultura y
lengua tradicionales. En las comunidades, esto ha permitido la reapropiacion
y revalorizacion de esas practicas tradicionales. En ese contexto, los
mas ancianos, quienes ocupan roles y posiciones asociadas a la cultura y
religiosidad mapuche, adquieren un estatus de sostenedores de la cultura:

Que me salgan algunas palabras mayores digamos en esta parte. Y me
van a decir “tu de a donde saliste si estai recién creciendo y te falta
mucho para conocer”. Claro, a mi me falta mucho pa’ conocer. Yo no
puedo pasar a llevar a un anciano que quizas es mucho mas que yo (E1).

En relacion con esto, cabe mencionar que los pueblos amerindios que
experimentaron situaciones de colonizacion presentan, con el advenimiento
de la globalizacion, una actitud de revalorizacion de sus practicas culturales
tradicionales, sobre todo, respecto de sus lenguas vernaculas. Las tribus
yokut y mono en Estados Unidos (Kroskrity 2013) han presenciado una
estrategia de reapropiacion de sus narrativas orales, de caracter ritual,
que combina el rescate de sus manifestaciones latentes, asi como de las
recolecciones etnograficas de principios del siglo XX. Eso se traduce en un
mayor estatus de los ancianos, quienes atn hablan la lengua vernacula y
conocen las narrativas tradicionales. Entre los mapuche, la revaloracion de
la cultura y en particular la lengua, ha significado un mayor estatus asociado
a los roles tradicionales, especialmente chamanes, médicos y autoridades
locales. Para los mas jovenes en las comunidades ese sector tradicional
asume la condicion de kimche (personas sabias®), cuyo indicador mas claro
es la cualidad de hablante de la lengua: “el chedungun se habla, a través
de... tienen que conocer el... el kimiin o la sabiduria que a nosotros nos
dejaron, porque para hablar chedungun uno tiene que tener conocimiento,
un consejo o alguna historia” (E1).

8 Kimun: conocimiento, sabiduria; kimche: persona sabia.
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Asimismo, quienes son hablantes tienen la cualidad de ser especialistas
de la lengua, poseedores de un capital simbolico y religioso reconocido en
las comunidades indigenas. Montemayor (2013) ha descrito este proceso de
especializacion lingiiistica en distintos grupos indigenas de América Latina
en el que la lengua deviene en: “un arte de composicion, [que] tiene funciones
precisas, en particular la de conservar conocimientos ancestrales a través de
cantos, rezos, conjuros, discursos o relatos” (Montemayor 2013: 6).

En el mapudungun, por ejemplo, esa especializacion y modalidad
compositiva se manifiesta en la circulacion de géneros discursivos orales
con caracteristicas estables, como los epew: relatos ficticios, generalmente,
protagonizados por animales, cuya objetivo es didactico o de entretencion:
“Aqui pasaba lo mismo. Aunque no habia trafico ni nada, igual los papas
elegian en las tardes ensefiarnos, contarnos epew por ejemplo. A esa hora
mi papa me hacia esa... era como una clase asi” (E1).

Dado que en el pensamiento tradicional mapuche el chedungun es un don
de Dios, es parte de la creacion sagrada, junto a la vestimenta, el alimento, los
animales y demas seres que habitan la naturaleza (7fiuke mapu): “chedungun
les serd entregado a ustedes, asi tendran conocimiento de chawngvnechen,
como han sido dejados, tendran acceso al conocimiento por el chedungun”
(E2).

De esta manera, la palabra (dungu) es concebida dentro del orden
cosmoldgico como el hablar de la tierra (mapu dungu) y hablar de la persona
(che dungu). El orden cosmologico, como creacion divina es sagrado. La
lengua, como parte de ese orden, también es sagrada. En este sentido, la
entrevistada E4, médica (lawentuchafe) de 80 anos senald que a ella le
gustaba hablar su lengua con sus amigos y familia porque esa es la lengua
que Dios nos dejo'y que hablarla es agrado en Dios, justamente porque la
vinculacion con las representaciones sagradas no puede sino producirse en
chedungun. El castellano, wingkadungun, es representado como profano,
carente de potencial semidtico para vincular al mapuche con los seres
sagrados en los que cree.

Siguiendo la tradicion mapuche, ella utiliza el espacio onirico del suefio
(peuma) para obtener el lawen (conocimiento etnobotanico). En su peuma
aparece una machi muy hermosa que le sefiala qué problema médico tiene
o tendra algln ser querido, qué hierbas utilizar y donde encontrarlas. Esa
machi, dice la médica, le habla en chedungun. Si ella no fuera hablante
seria imposible la experiencia en el peuma. Lo mismo en sentido contrario;
cuando le reza a Chao Ngnechen y sus espiritus en la tierra (ngen) ella tiene
el don de ser escuchada, y eventualmente favorecida, porque sus plegarias
son en chedungun. A diferencia de la gran mayoria de su comunidad, que
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no es hablante, ella remarca su newen (poder) en la representacion de que
“Chao dios no lo recibe en wingkadungun(E4)°.

Larepresentacion religiosa del chedungun que circula en las comunidades
tiene una dimension activa, que tiene efectos sobre la comunidad de
creyentes. Esta sancionado que quien oficia en el guillatin debe ser un
ngenpin (‘duefio de la palabra’), normalmente un lonko o un machi. Para
la comunidad de creyentes constituida en ese ritual de fertilidad (rogativa)
los aspectos discursivos de la liturgia (la peticion a Chao Ngnechen para
que asegure buenas cosechas'’) deben ser ejecutados en chedungun. Una
liturgia en castellano corre el riesgo de profanar las figuras sagradas llamadas
a presentarse en el rito. En los relatos de nuestros entrevistados de la zona
del lago Lleulleu, la experiencia numinosa, los aspectos magicos e inefables
de la creencia en el guillatin se produce cuando Chao Ngenechen envia los
pulunkos (‘mensajeros’) que se comunican con la machi. El rol de dungu
machife, (traductora de la machi) expone la voluntad del Chao Dios al
traducir para los participantes no hablantes el mensaje recibido por la machi.
Ocurre, entonces, que la manipulacion ritual del chedungun tiene eficacia
simbolica; entre los participantes, la mayoria no hablantes, el chedungun
actualiza lo sagrado, aparece como un instrumento magico por el cual
los seres divinos manifiestan su voluntad. Incluso E4, al comienzo de la
entrevista planteo el inconveniente de conversar con un wingka acerca del
chedungun. Ella advirti6 que, por ser hija de una machi se le habia transmitido
un poder, en este caso del lawen. Senalo, entonces, que se limitaria al minimo
a hablarnos en chedungun, y lo haria mayormente en wingkadungun “(...)
porque mi poder mio no es bueno que le vaya entrenado por una y otra parte
su mapudungun” (E4).

En sus relatos, los jovenes del Lleulleu que participan del guillatun se
autoexcluyen de los roles importantes en el ritual. Asumen el papel de kuriche
(‘kuri’, negro) que se constituye en una especie de coro, en los margenes
del rehue (lugar donde se efectiia e guillatiin) y siguen las instrucciones del
Ngenpin y de la machi. Dada la importancia de la rogativa para asegurar
buenas cosechas, no quieren profanar con el castellano a los pulonkos que

°  En la tradicion religiosa mapuche la carrera chamanica se inicia por la presencia

temprana (en la infancia) de signos que indican que tiene el don. El primero es el peuma,
tener suefios reveladores y el perimontun (vision reveladora). El segundo es la exposicion a la
enfermedad, sobre todo entre las machi que en su combate al mal que enferma a las personas,
se exponen a las “fuerzas del mal”. De ahi que una machi pueda, eventualmente, hacer el mal
en la forma de brujeria (Foerster 1995).

10 En la zona del Alto Biobio se le pide a Antiirey, Millarey y Kiiyenmay (E1).



ELEMENTOS PARA LA CONSTRUCCION SOCIAL... / PATRICIA OJEDA'Y JAVIER ALVAREZ 179

son llamados a la ceremonia para que lleven el mensaje a Dios. Los pulonkos
solo escucharian en chedungun.

En nuestra investigacion aparece un discurso complementario a la
idea de que el chedungun es un don de Chao Ngnechen. Es el caso del
entrevistado E1, un joven educado en el pensamiento tradicional-religioso
mapuche (no presenta la trayectoria de aculturacion por conversion al
cristianismo). Es bilingiie competente en chedungun y espafiol, su primera
lengua es chedungun. Su representacion de la lengua postula el origen
onomatopéyico'! de la lengua mapuche. Desplazamiento desde el don Chao
Dios a la fiuke mapu que aporta los sonidos y expresiones primordiales de esa
lengua. Esta perspectiva viene a confluir con una aparente tendencia a en las
lenguas indoamericanas de adscribir a la teoria onomatopéyica del lenguaje
(Unesco 1990, Montemayor 2013, Sierra 2010). En el caso del mapudungun,
destaca el analisis de Navarro (2014), quien realiza un examen del Iéxico
etnobioldgico de la lengua mapuche en la region patagénica argentina,
confirmando una importante presencia de léxico en que es posible distinguir
motivaciones en el plano del significante. Sin embargo, lo interesante, desde
el punto de vista de la antropologia lingfiistica, es que la creencia en el origen
onomatopéyico del chedungun muestra una continuidad con la concepcion
tradicional de la lengua. Asi, E1 sefiala que el chedungun es una ensefianza
de la naturaleza. Su discurso expresa un transito en la representacion del
origen de la lengua que va del padre (Chao) que crea y entrega todo a la
madre (7iuke). Este entrevistado teoriza respecto de un estadio originario
en que las personas, colocadas en estado de naturaleza, como animales,
empiezan a relacionarse con ella y a nombrarla:

Si eran como animales no mas. Uno recogia comida pa’ aca. El otro iba
pa’ alla. Era como que... como unos animalitos que buscaban comida
sobre la tierra, lo que nos dejaba no mas. Entonces, ellos empezaron a

1" Cabe senalar que la teoria onomatopéyica del lenguaje figura como un antecedente
importante de la tradicion lingiiistica, considerada por la historiografia como un debate
primitivo de la Grecia Antigua entre el convencionalismo y naturalismo (Robins 1980, Mounin
1968). Un autor emblematico en la configuracion de la lingiiistica moderna que retoma esta
discusion es el propio Ferdinand de Saussure, estableciendo que la arbitrariedad del signo
y su caracter no motivado es una propiedad central del signo lingiiistico (2012 [1916]). En
cambio, Sapir, contemporaneo de De Saussure, se refiere al origen onomatopéyico como
un nivel legitimo de estudio. Indica que en las lenguas europeas como el inglés o el aleman
abunda un léxico proveniente de sonidos de la naturaleza, caracteristica que no tendrian las
lenguas nativas de Estados Unidos. Posteriormente, esta afirmacion sera desmentida (Navarro
2014).
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observar la naturaleza, identificaron algunas cosas, ellos lo nombraron.
Como que ahi surgi6 algunas palabras, fue surgiendo el chedungun (E1).

En su relato, ademas, nos proporciona el siguiente ejemplo:

Por ejemplo, camino. En chedungun se dice riipii, pero rii... riipii.
Entonces cuando yo digo rii. La palabra viene por ejemplo, uno cuando
camina emite un sonido (onomatopeya de caminar sobre camino de
tierra). Ahi tienes riipli. Entonces son palabras que vienen de la naturaleza,
porque son sonidos que emite el hombre cuando camina sobre la tierra
(E1).

A modo de sintesis, es posible afirmar que la funcién religiosa que los
hablantes proyectan sobre el chedungun, junto con constituir un factor de
mantenimiento de la lengua, contribuye a perfilar una ontologia lingiiistica
que sobrepasa la mera funciéon comunicativa o instrumental —vision propia
del pensamiento occidental— ofreciendo, de este modo, elementos utiles
para comprender la relacion entre los miembros de esta comunidad y
el chedungun y, de paso, ampliar los horizontes a partir de los cuales se
conciben las lenguas. Esta dimension ontologica serd desarrollada en el
siguiente apartado.

4.3. CHEDUNGUN, LENGUA Y ONTOLOGIA

La preocupacion por la ontologia que comportan las distintas cosmologias en
el mundo ha sido introducida por el antropdlogo brasilefio Eduardo Viveiros
de Castro. En su analisis de las culturas amazonicas, el autor descubre que
las diferencias con el pensamiento occidental no solo son epistemoldgicas
(relativas a como se conoce la realidad), sino que también involucran una
concepcion distinta respecto del ser (ontologia) de la naturaleza. En lugar
de la distincion entre sujeto y objeto (hombre y naturaleza) de la cultura
occidental, los miembros de las comunidades amazonicas conciben un
mundo compuesto por multiples subjetividades humanas. Viveiro de Castro
denomina a este giro ontologico perspectivismo:

la condicién original comun entre animales y humanos no es la
animalidad, sino la humanidad. En la gran division mitica no es tanto la
cultura la que se aleja de la naturaleza como esta que se aparta de aquella
(Viveiros de Castro 2003: 204).
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El perspectivismo ha mostrado su pertinencia en el analisis de distintas
cosmologias amerindias que comparten nociones ontologicas distintas de las
occidentales. En el caso mapuche, el trabajo etnografico de Magnus Course
(2012) aplica este enfoque en comunidades latkenche del lago Budi. Su
trabajo presta especial atencion, justamente, a la concepcion mapuche de su
lengua desde la cual, a su juicio, se evidencia una ontologia perspectivista.
Course analiza distintas dimensiones de la lengua mapuche a partir de las
cuales se desprenden diferencias ontologicas respecto de la lengua y cultura
occidentales.

Se ubica la lengua cosmoldgicamente como parte de la creacion sagrada.
Vimos también que para los mapuche de ambas zonas la palabra no es una
atributo exclusivo de la persona, sino que se manifiesta en distintos seres
de la naturaleza y del wenumapu (espacio de los seres sagrados). En la
cosmologia religiosa mapuche la lengua no es un instrumento que permite
enunciar la naturaleza sino un estado de dialogo, en ambos sentidos, con
ella. Esta concepcion contradice las ideologias lingiiisticas dominantes en
occidente que representan el lenguaje como un instrumento de comunicacion
de los hablantes'?. Una cascada, un zorro o una simple piedra son portadores
de la palabra:

nosotros, la palabra de nosotros estamos en mapu, en mapudungun. No
es chileno, porque decir mapu, porque uno nacié de la tierra, por eso el
mapuche se llama mapuche porque nacié como nace un arbol asi nacio6
uno en la tierra (E4).

El chedungun, en este caso, expresaria la inversion del antropocentrismo
occidental: el logos esta en la naturaleza no en la cultura. Extiende la
humanidad a la naturaleza. Course sefiala que aquello configura los elementos
perspectivistas de la cosmologia mapuche. El newen seria un proceso
emergente por medio del cual distintas entidades /legan-a-ser (Course 2012).
Para Course, la palabra (dungu) esta constituida de newen. De ahi que, para
el mapuche, el intercambio lingiiistico va mas alla de lo que los individuos
quieren decir. La palabra conecta con el newen de la persona, su intencion y
bondad ocultas que de alguna manera se reflejan en el poder de sus palabras.

Laidea de que la palabra posee un exceso de fuerza significa para Course
que la autoridad, en la sociedad mapuche, se constituye en la relacion de

12 La sobredeterminacion de la realidad en la lengua no es percibida por la conciencia

occidental ni las ideologias lingiiisticas. Segun el sentido comun, el lenguaje es transparente,
vehiculiza la intencion del hablante. Pero la realidad del lenguaje es mas obtusa.
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los individuos con la palabra. Relacion que se manifiesta en el ritual. Dicha
afirmacion se vincula con los datos recolectados en esta investigacion.

Por ultimo, cabe sefialar que asumir que existe y circula, a pesar de la
desintegracion sociocultural, un pensamiento ontoldgico entre los mapuche
tiene varias implicancias. Es posible pensar que desde esa matriz el presente
cosmoldgico del mapuche sea uno en el que la tierra y la lengua se extinguen
inevitablemente. En los testimonios analizados subyace un pesimismo,
fatalidad respecto del destino de la lengua. En consecuencia, no esté
garantizada en ese nticleo tradicional una fuerza para oponer a la pérdida de
vitalidad, como supone la teoria de la etno-vitalidad de la lengua (Giles et
al., cit. en Teillier 2013). Para hallar nucleos de resistencia lingiiistica, nos
parece, se debe examinar, necesariamente, otras concepciones circulantes
sobre la lengua, por ejemplo, la reapropiacion del pensamiento tradicional
por parte de los mapuches urbanos que ven en este una estrategia politica
util para la defensa conjunta del territorio y la lengua.

5. CONCLUSIONES

En este trabajo hemos propuesto el concepto de construccion social de la
lengua para describir la relacion entre las multiples representaciones sobre
el chedungun que circulan en las comunidades mapuche. El concepto
permite relacionar esas representaciones a las posiciones y roles en las
comunidades, de forma que se revelan como ideologias lingiiisticas y
también como inscripciones en la religion y cosmologia mapuche. Por
otro lado, la perspectiva acerca de la prolongacién de la situacion colonial
en las relaciones entre sociedad chilena y comunidades admite historizar
esas representaciones sobre el chedungun en términos de los efectos
de esa relacion. Asi, por ejemplo, tanto la presencia del bilingiiismo, la
subordinacion al espafiol, como las representaciones religiosas acerca del
chedungun son una expresion de la fuerza desintegradora que suponen las
relaciones coloniales.

El contenido de dichas representaciones revela una profusa red de
significados y simbolos asociados a la lengua mapuche. Esa subordinacion
del castellano respecto del chedungun resulta paraddjica habida cuenta del
desplazamiento funcional y reduccion de sus dominios de uso. La paradoja
es aun mayor dado que la pérdida de vitalidad de la lengua implica para
los pocos hablantes un reconocimiento (kimche), un capital simbolico en
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las comunidades. Se produce, entonces, que la manipulacion ritual del
chedungun tiene eficacia simbdlica: acerca a las participantes a lo sagrado,
a la naturaleza y a los ancestros.

Estas representaciones del chedungun revelan, ademads, una dimension
mas profunda, de orden cosmoldgico, manifestando elementos de lo que
ha sido llamado ontologia perspectivista. De acuerdo con los miembros
de las comunidades, la palabra (dungu) pareciera ser comun a los seres
naturales y sobrenaturales distribuidos en el espacio natural y mitico. Esta
unidad lingiiistica de los seres disuelve la distincion sujeto-objeto (cultura
y naturaleza) en cuanto los tltimos (animales, plantas rios, etc.) son sujetos
de palabra (mapu-dungu). Miltiples hablantes suponen multiples puntos de
vista; no hay en ese marco de referencia la idea de una naturaleza comun,
estable, pasiva como la que se constituye en el pensamiento occidental.

Creemos que las representaciones religiosas y los elementos
perspectivistas contenidos en la construccion social del chedungun
pueden resultar Utiles para distintos campos de investigacion lingiiistica y
antropologica. Primeramente, consideramos que el estudio de la vitalidad de
esa lengua debe integrar otras dimensiones, tales como el aspecto religioso
y cosmoldgico de sus representaciones, porque estas le dan una fuerza de
resistencia particular como supone la teoria de la etnovitalidad de la lengua
(Giles et al., cit. en Teillier 2013).

Por ultimo, estimamos que para hallar ntcleos de resistencia lingiiistica,
resultaria necesario ampliar el repertorio de sujetos representativos de las
distintas perspectivas ideologicas que configuran la sociedad mapuche en
la actualidad, es decir, caracterizar integramente como se esta construyendo
socialmente la lengua mapuche en las comunidades. Para ello, se deben
examinar otros relatos sobre la lengua, pues este estudio examino,
principalmente, el discurso en torno al chedungun de sujetos pertenecientes
a comunidades rurales que mantienen las creencias religiosas mapuches
tradicionales.
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